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Mahoma orando con Ali y Kadiya (Museo Topkapi, Estambul)
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ARA intentar trazar un rapido panorama

del estado cultural de la Peninsula
Arabiga, antes de Mahoma, resulta indis-
pensable el distinguir, por lo menos, tres
grandes zonas: en primer lugar, la region
sudoccidental, el Yemen, zona muy fértil
y provista de un complejo sistema de ca-
nalizacion de aguas, en la que se desarrollo
la cultura sudardbiga desde, aproximada-
mente, el siglo VI a.C. hasta fines del si-
glo VI de nuestra era. El fin de esta civi-
lizacion se ha asociado, tradicionalmente,
con la rotura del dique de Marib (542
de J.C.), a la que los historiadores musul-
manes han atribuido consecuencias catas-
troéficas: desecamiento total de la zona vy
emigracion de tribus sudardbigas hacia el
Norte, hechos que, en buena parte, deben

Estela preislamica del sur de Arabia

La cultura arabe
preislamica

Por Julio Samso
Catedratico de Arabe. Universidad Autéonoma de Barcelona

haber sido anteriores al acontecimiento. Una
cosa es cierta: cuando Mahoma empieza
a predicar su nueva religion, la civilizacion
sudardbiga es poco mas que un recuerdo.
Si del extremo sur pasamos al norte de la
Peninsula entramos en una zona que ha
tenido intensos contactos con la civiliza-
cion clasica greco-latina —como lo prue-
ban las ruinas de Petra y Palmira—, asi
como con la cultura aramea. Herederos de
estas culturas sedentarias son, en los si-
glos V y VI de nuestra era, los Estados
arabes de los Lajmies y Gassanies, que,
situados en las fronteras del desierto, pro-
tegen a los imperios persa y bizantino, res-
pectivamente, de las posibles incursiones
de los nomadas de la Peninsula. Estos Gl-
timos constituyen el tercer gran grupo cul-
tural y su unidad social basica es la tribu,
por mas que hayan existido intentos de
constituir estructuras politicas de mayor
envergadura y que existan pequenos nu-
cleos de vida sedentaria, situados general-
mente en torno a los oasis (La Meca, Me-
dina, Taif, etc.), que suelen ser zonas obli-
gadas de paso para el trafico caravanero
que une el Mediterraneo con el Indico.

Cultura arcaica y mundo exterior

Suele exagerarse el hecho de que el
mundo &arabe haya vivido, durante muchos
siglos, encerrado en si mismo, con escasos
contactos con el mundo exterior, hasta que
se produce la gran apertura de la expan-
sibn musulmana, que implica una relacion
directa y fructifera con las grandes cultu-
ras de la antiguedad: aparecen, sobre todo
a partir de la etapa abbasi, que se inicia
en el 750, traducciones del sanscrito, persa,
arameo, griego y, posiblemente, latin, mien-
tras —por caminos poco claros— se regis-
tran ecos de las antiguas culturas mesopo-
tamica y egipcia. No obstante, quiza esta
vision del aislamiento cultural preislamico
resulte un tanto exagerada y se hayan pro-
ducido contactos que llegaron a afectar al
mundo beduino y de los sedentarios de la
Arabia interior.



Las vias de penetracion estan, sin duda,
constituidas por las culturas de Petra vy
Palmira y por la del reino sudarabigo. Re-
cordemos la tesis de Jacqueline Pirenne,
segun la cual la alta cultura sudarabiga
habria nacido, bajo la influencia de Grecia,
hacia el 500 a.C. Los autores arabes pa-

recen haber conservado esta nocion de
manera clara. En el siglo XI, Said de To-
ledo invoca el testimonio de Abu Muham-
mad al-Hamdani para mostrar que los ara-
bes preisldmicos mantenian contactos con
los pueblos vecinos, lo que les permitia
conocer su historia y parte de su ciencia:
algunas tribus, debido a sus viajes comer-
ciales, conocian la ciencia del Egipto fa-
raonico y de cristianos y judios; los arabes
de Hira (la capital de los Lajmies, en el
Norte) habian adquirido su ciencia de los
iranios; los principes de Gassan, en Siria,
conocian a fondo la historia de los roma-
nos, israelitas y griegos; otros tenian infor-
macion sobre la India, mientras los himya-
ries (arabes del Sur) mantenian relaciones
con todas las culturas del mundo.

No obstante, a la hora de la verdad, no
resulta facil detectar influencias concretas
cuando pensamos en la cultura del de-
sierto. S6lo pueden aventurarse algunas
hipotesis, buena parte de las cuales se

La ciudad de Medina

basan en alusiones del Coran: segin ha
estudiado Vernet este texto fundamental
parece aludir al procedimiento utilizado por
los antiguos egipcios para materializar sobre
el suelo la direccion Norte-Sur mediante
una operacion llamada «tendido de la cuer-
das», cuya finalidad era la orientacion co-
rrecta de los templos. Igualmente, cuando
el Coran establece las complicadas reglas
que en el derecho musulman regularén la
distribucion de las herencias, opera con
frecuencia sobre la base de las llamadas
«fracciones egipcias» (fracciones con nu-
merador 1, salvo 2/3 y 3/4), por mas que
el procedimiento general puede ser autoc-
tono. En el Coran aparece asimismo una
misteriosa referencia a los sabeos, en los
que, tal vez, haya que ver a los paganos
de Harran (en la Alta Mesopotamia), se-
guidores de una religion astral y fervientes
astrologos. Esto podria, tal vez, relacionarse
con las referencias astroloégicas que encon-
tro Nallino en algunos poemas preislami-
cos, que en el caso de poetas, como al-
Ajtal y al-Fardzdaq (ya de época omeya),
explicaba por tratarse de personajes oriun-
dos de regicnes situadas fuera de la Pe-
ninsula y, por tanto, sometidos a la influen-
cia de culturas extranas.

Si recurrimos, una vez mas, al testimonio

La Peninsula Ardbiga antes de Mahoma
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de Said de Toledo y de al-Hamdani, estos
autores atirmaran que los monarcas him-
yaries creian firmemente en la astrologia,
elegian a sus mas proximos colaboradores
tras estudiar concienzudamente sus horos-
copos natalicios y no emprendian expedi-
cidn ninguna sin asegurarse de que la co-
yuntura era, astrolégicamente, favorable.
Existio asimismo, también, seg(n Said, un
«sistema de los arabes» en Astrologia, que
diferia del de los persas. griegos y otros
pueblos. Del mismo modo, si nos introdu-
cimos en el mundo de la Astronomia, el
Coran parece conservar referencias a los
siete cielos planetarios (Luna, Mercurio,
Venus, Sol, Marte, Jupiter, Saturno) que
envuelven a la Tierra, universo que tuvo
su mejor formulacion en el sistema ptole-
maico.

Contar los dias

Para sequir con este tipo de tematica
conviene ahora que me refiera brevemente
a! calendario. Los arabes primitivos utiliza-
ron, probablemente, un calendario lunisolar,
en el que el ciclo solar venia determinado
por el orto heliaco de 28 constelaciones o
grupos de estrellas situadas en la zona proxi-
ma a la ecliptica. Al estar estas constelacio-
nes mas o menos equidistantes dividian el
ano solar en 28 periodos de 13 dias, aproxi-
madamente. Es evidente que este sistema
no es privativo de los arabes ni original.
Otras culturas lo utilizaron, bien aplicado
al Sol, bien a la Luna, dado que la 6rbita
lunar estd situada en una zona muy cercana
a la ecliptica. De heche, !a confusion
entre zodiaco lunar y solar se dio entre
los arabes, y el sistema pudo recibir influen-
cias persas, indias o chinas, que utilizaban
puntos de referencia analogos. Con el adve-
nimiento de Mahoma se prohibié el uso
del calendario lunisolar y se implantdo el
primitivo calendario lunar que adn se utiliza,
a efectos litrgicos, en los paises musul-
manes. El hecho tuvo escasa importancia,
va que la predicacion de Mahoma fue se-
guida, casi inmediatamente, por la expan-
sion del Islam, que sedentarizé a los musul-
manes y les puso en contacto con los ca-
lendarios solares, casi todos de base ju-
liana, utilizados en los paises conquista-
dos. Ahora bien, si volvemos al sistema
calendéarico lunisolar, en él se encuentran
alusiones a una distribucion de las estacio-
nes en que el comienzo de éstas no coinci-
diria con equinoccios y solsticios, sino que
se adelantaria 15 dias o, incluso, un mes
con respecto a las fechas de aquéllos: este
tipo de distribucion es conocida por textos
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calendéaricos arieaos. Insinuar una posible
relacion de causa-efecto no resulta dema-
siado aventurado a la vista del hecho de
que el calendario arabe primitivo tenia in-
fluencias del «calendario de las Pleyades»
sudarabigo y de que, segiun Rosenthal, la
region occidental de la Arabia central for-
maba parte, desde el punto de vista cul-
tural, del mundo helenistico.

Si entramos en el campo de la Medicina,
estas intuiciones parecen confirmarse: Said
de Toledo, bastante escéptico con respecto
al nivel cientifico alcanzado por los arabes
en los primeros tiempos del Islam, hace una
excepcion, no obstante, en lo relativo a la
Medicina. De un médico contemporaneo
del Profeta, =al-Harith b. Kalada, llamado
también tabib al-arab («el médico de los
arabesy»), se dice que estudid Medicina en
Persia y precisamente en la escuela de
Djundishapur —el centro difusor del hele-
nismo en el Oriente Medio en esta época—
vy a €l se atribuye el dicho: Garantizadme
el periodo de tiempo que transcurre entre
el ocaso y el orto de las Pléyades y yo 0s
garantizaré el resto del ano. Parece una
clara alusion a un periodo de epidemias re-
lacionado con el ciclo de las Pléyades y hay
que senalar que referencias de esta indole
se encuentran con frecuencia en los escri-
tos hipocraticos. Hipocratico es también el
diagnoéstico basado en la inspecciéon de la
orina del enfermo que empleaba el médico
del califa Umar Il, ya en época omeya,
pero este procedimiento posiblemente era
utilizado en la etapa anterior, en la que la
buena medicina debia estar helenizada.

Con lo dicho hasta aqui podemos cerrar
este apartado que, tal vez, llame la atencion
por lo inesperado y al que quizd se haya
prestado una atencién que no merece. De
hecho, la gran realizacion cultural de la
Arabia preisldmica es plenamente autdc-
tona: se trata de la poesia arabe que, apa-
rentemente, nace en plena madurez, sin
balbuceos iniciales, como un modelo per-
fecto que —aunque sufra una evolucion—
serd considerada hasta el dia de hoy como
el modelo clasico a imitar.

Poesia preislamica

Los arabes denominan a la poesia pre-
islamica poesia djahili: el término djahiliyya
no significa, como se ha entendido con
frecuencia, época de la ignorancia frente
al Islam, que seria la época de la ciencia,
sino —tal como demostré Goldziher— el
conjunto de las manifestaciones de vio-
lencia, ferocidad, arbitrariedad, vanidad vy
jactancia que el Islam vino a suprimir. en



favor de otras virtudes mas humanas. Con-
viene aqui, siguiendo a Blachere, tratar de
definir las coordenadas éticas que refleja esta
primitiva poesia arabe. En ella se describe,
en primer lugar, un mundo violento en el
que la violencia es necesaria para subsistir,
para apoderarse de las propiedades, ani-
males o incluso mujeres de las tribus veci-
nas, porque la mujer, tal como dice Antara,
es:

Oveja accesible a quien es licita, a mi queda
vedada, jojala no lo fuera! Mandé a mi esclava,
diciéndole: «ve, espiame sus noticias, entératey
Y (volvié) diciendo. «vi al enemigo en descuido:
la oveja es asequible al herido por ella»

(Traduccion: F. Corriente)

La violencia es también necesaria para
defender el honor personal o el de la tribu.
Surge asi el concepto de la venganza, que
mueve al beduino a hacer voto de absti-
nencia, a renunciar a lavarse, a cortarse el
pelo, a perfumarse, etc., hasta haber dado
muerte al asesino 0 a sus parientes varones
hasta el quinto grado. Garcia Gomez ha
senalado el paralelismo que existe entre
estos votos y los que se emiten en la épica
o en las novelas de caballeria romances
(No comer pan a manteles... ni con /a con-
desa holgar). Este honor (ird) es la clave
de una ética beduina escasamente religiosa
(fue sacralizado por Mahoma) y da un
énfasis especial al hilm (magnanimidad,
autocontrol de la célera, olvido de las ofen-
sas, incluso —aunque parezca contradicto-
rio— a costa del propio honor), asi como al
concepto de furusiyya (caballerosidad ba-
sada en el heroismo, nobleza, generosidad,
fidelidad a los pactos y desprecio por la
traicion). Estos ideales se encuentran in-
cluso entre los poetas saalik (1), bandoleros
que han sido rechazados por la tribu, ya
que sus fechorias atraen sobre ésta la ven-
ganza de los restantes grupos sociales, que
se consideran a si mismos unos héroes del
desierto.

Viejas virtudes

Junto al culto a la violencia y al honor
surge, en esta poesia, la exaltacidon de la
virtud de la hospitalidad, indispensable
para la supervivencia en el desierto, asi
como la aficion por los juegos de azar y el
vino. La asociaciéon entre vino, sexo Yy
musica —frecuente en la poesia arabe pos-
terior— aparece ya en el mas célebre poema
de Tarafa:

Si me buscas, en el concejo del clan me hallaras,
si me procuras, en las tabernas me encontraras.

Y cuando todo el aduar se congrega me verds en
el pindculo de la casa excelsa y solicitada.

Mis comensales son blancos como estrellas y una
esclava cantora nos viene al atardecer, en
tunica o manto de colores:

Ancho es su escote, y delicada, al tacto de los
comensales, la morbidez de su desnudo.

(Traduccion: F. Corriente)

Lo anterior viene combinado con un
cierto realismo, ya que el nomada tiene
escasa imaginacion y vive apegado a la
tierra y a lo cotidiano que le imponen sus
duras leyes, razon por la cual el poeta be-
duino suele ser fatalista y resignarse ante
el destino inevitable. Su realismo, por otra
parte, no impide el que crea en un mundo
fantastico, poblado de genios (djinn) y de
ogros (gul) a los que teme, pero con los
que el caballero se atreve a combatir.

El marco mas frecuente de la poesia ar-
caica suele ser la composicién denominada
casida: habitualmente es bastante larga (un
centenar de versos) y mantiene siempre
idénticos metro y rima. Consta de tres par-
tes fundamentales: el nasib (elegia), en
el que el poeta se lamenta ante el campa-
mento abandonado por la tribu de la amada
y describe los restos y huellas que han que-
dado en el lugar; el rahil, descripcion de un
viaje a través del desierto, en pos de la ama-
da, en el que habitualmente se describe
también la montura del poeta (una camella);
por ultimo, el madih o panegirico del me-
cenas, al que va destinado el poema y que
constituye la parte principal de la casida.
De hecho, este esquema teodrico fue ela-
borado por preceptistas tardios, del siglo IX,
quienes se basaron en lo que hallaban en
la mayoria de las casidas arcaicas. Evidente-
mente, hay excepciones y debe considerarse
que, ademas de la casida-panegirico, sur-
gen otros géneros, como el treno, la satira
y multitud de pequefias formas de poesia
popular, que abarcan desde la cancion de
cuna hasta la cantilena improvisada por los
camelleros, escasamente apreciados por los
eruditos iraquies que —a partir del si-
glo VIIl— editaron el corpus de la poesia
preisldmica, razén por la cual este tipo de
poesia se ha conservado solo ocasional-
mente.

Dada la rigidez de los esquemas no es de
extranar que la variedad tematica de la
poesia arcaica arabe sea escasa. El tema
amoroso queda reducido al nasib de la
casida y hay que senalar la presencia de
motivos comunes con la poesia europea
(dolor de ausencia y enfermedad de amor,
por ejemplo); escasean los temas sapien-
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ciales y religiosos, mientras que los can-
tares guerreros adquieren, a veces, un tono
épico que ha servido para que algunos
eruditos contemporaneos hayan defendido,
recientemente, la existencia de una épica
arabe.

Mas original, para nuestros canones, es
el tema de fair (jactancia o autoelogio), en
virtud del cual el poeta se vanagloria de sus
méritos propios o los de su tribu, de la que
se erige en defensor y portavoz. Igualmente,
Yy sin que requieran un comentario particu-
lar, ya que en su mayoria se integran en las
partes correspondientes de la casida, nos
encontramos con temas satiricos, elegiacos,
laudativos y descriptivos. A sefnalar que
estos Ultimos sufriran, a partir de la segunda
mitad del siglo VIII, un profundo cambio,
al surgir, en la corte de los abbasies, la
poesia modernista, que traera consigo el
que el paisaje del desierto descrito en la
casida preislamica sea sustituido por el pai-
saje urbano de las ciudades iraquies.

El conjunto de esta poesia preislamica
parece haber sido transmitido por via oral

durante largo tiempo y su recension y
puesta por escrito, en la forma en que lo
conservamos ahora, es consecuencia de la
labor realizada por una serie de eruditos
iraquies entre los siglos VIIl y X. Las con-
diciones precarias en las que parece ha-
berse realizado la transmisiéon han motivado
la aparicion de serias dudas acerca de su
autenticidad.

Como conclusion de todo lo expuesto
cabria subrayar que el Islam no supone, en
el mundo arabe, una gran ruptura cultural,
sino, en lo fundamental, una continuidad
con la etapa anterior. El enriquecimiento
que supuso el contacto sistematico con las
grandes culturas de la antiguedad a partir
de las epocas omeya y abbasi tenia ya hu-
mildes precedentes en la época anterior a
Mahoma. Por otra parte, la poesia arcaica
—el término sigue siendo mas prudente—
fuera ésta compuesta antes o después del
Islam, reflejaba sin duda una tradicién muy
antigua y constituyé el arquetipo basico
y perfecto del que ha partido siempre la
poesia arabe hasta épocas muy recientes.

Mimatura turca del siglo X VI que representa una escena de la vida del Profeta (Museo Topkapn, Estambull




Un profeta para un pueblo

Por Juan Vernet
Catedratico de Arabe. Universidad de Barcelona

OCO es lo que sabemos de Mahoma —Muhammad— por fuentes coetaneas y externas

al mundo arabe. Pero mucho si lo comparamos con lo poco que de Jesus ha llegado

hasta nuestros dias escrito antes del afio de la crucifixion. En el caso de Mahoma tenemos

entre manos un libro, el Coran, que en muchas partes puede considerarse como autobio-

grafico y cuya transmision literal, exacta, sin alteraciones y practicamente sin interpolacio-
nes, esta cientificamente atestiguada.

En el Coran aparecen con frecuencia alusiones, siempre de caracter eliptico, a un
pobre huérfano, a un dejado de la mano de la fortuna, al cual Dios ayudara, en otros ver-
siculos se alude a distintos avatares de la vida activa y profética de Mahoma y con todos
esos versiculos, debidamente ordenados, puede trazarse un esbozo de biografia que se
completa con la tradicion recogida no mucho después de la muerte del Profeta.

Barajando datos se puede asegurar que nacio en el ario 570, ano en el que tuvo lugar
la conjuncion de los dos grandes cronocratores astrologicos, Jupiter y Saturno, que tan
importante papel desempenan y desempenaron en las doctrinas xiies y en la astrologia
mundial, hasta el punto de que Kepler tuviera que recalcular ese momento para poder
emitir un pronostico —a base de comparar los horéscopos de Jesus y Mahoma— sobre
el desarrollo de las guerras austroturcas de su época.

El arcdngel Gabriel comunica el mensaje divino a Mahoma (miniatura turca del siglo XVIIl, Museo Topkapi, Estambull




URANTE los primeros cuarenta anos

de su vida, es decir, desde el 570 al
610, poco sabemos de él. Debio ser un
hombre avispado en los negocios, pues se
desenvolvio bien con el capital que le puso
en las manos su primera esposa, Jadicha,
veinte anos mayor que él y a la que amo
siempre profundamente, hasta el punto de
que de no haberle premuerto probable-
mente el Islam seria hoy en dia monégamo.
Su conciencia debio ser estricta y mas de
una vez pensaria en las desigualdades
sociales que dividian a sus contribulos.
El que procedia de un clan, el de los Banu
Haxim, venido a menos y que habia perdido
su influjo en beneficio de los omeyas,
debia sentir en carne propia, antes de
enriquecerse por su matrimenio, la humilla-
cion que suponia el saberse pobre.

Se dice que en esos anos recibié ins-
trucciéon religiosa de un rabino o de un
sacerdote cristiano; que oyd predicar al
obispo de Nachran, Quss b. Saida; que
oyo0 recitar las viejas leyendas persas maz-
deistas, etc. Todo ello es posible, pero no
esta probado de manera irrefutable.

También se alude —y mas desde la
aparicion de los rollos del mar Muerto—
a que tuvo contacto con restos de los
antiguos esenios que, después de la catas-
trofe y hundimiento del mundo judio, se
habrian refugiado en cavernas del norte
de Arabia, en donde parece que aun per-
duraban en época del Qirquisani (m. c. 925).
En ese caso, la religibn primitiva de los
«hanifesy», la religion verdadera de Abrahén
que él intentara y dira restaurar, estaria vin-
culada con aquéllos. Y el que su «revela-
ciony» tuviera lugar en una caverna del
monte Hira, cuando se le aparecio el ar-
cangel Gabriel mostrandole el texto integro
del Coran y diciéndole «lee», emparentaria
el origen de su religion con las ideas de
los hombres de Qumran, cuyos ecos se
han querido encontrar recientemente en
algin que otro pasaje del Coran.

Llamado por Dios

Sea como fuere, hacia el 610, después
de una crisis profunda y sincera, se cree
llamado por Dios, el Dios Unico, que en
lengua &arabe se llama Ala, al igual como
en aleman se llama Gott o en francés Dieu.
Ese Dios para él es el mismo Dios del Antiguo
y del Nuevo Testamento, y de aqui que
hoy en dia ningin musulmén tenga incon-
veniente en rezar el «Padre nuestro», vinculo
comun de las tres religiones monoteistas
reveladas: judaismo, cristianismo e isla-
mismo. Mas dificil es explicar como llego
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a asimilar dentro de su ideologia el maz-
deismo, que, bajo la cita de sabeismo, apare-
ce como creencia tolerable y respetable.

Por el mismo Coran sabemos de qué
modo recibia la revelacién y podemos intuir
muy bien como ésta quedaba fijada por
escrito provisionalmente. Por la tradicién
conocemos quiénes fueron los primeros
creyentes: su mujer, Jadicha, su primo Ali b.
abi Talib, casado con su hija Fatima vy
tronco de donde habian de salir, a través de
sus hijos Hasan y Husayn, todas las dinas-
tias de alidas que en el mundo fueron y son.

El texto del Coradn nos permite también
acercarnos a los dos grandes periodos en
que se divide la vida del ya ahora nuestro
Profeta y Estadista: un primer periodo de
azoras reveladas en La Meca y que va del
610 al 622, durante el cual la tematica es
de tipo profético, legendario, lirico y de
fuerte contenido social que atrae a sus
filas a gran numero de pobres, al mismo
tiempo que le concita la enemistad del
«establishment» de comerciantes que en
algn momento, previendo que con el
triunfo de la nueva doctrina vendria el fin
de sus privilegios, penso en deshacerse del
«Profeta», de asesinarle. Pero no se atre-
vieron: la ley del talion entonces vigente es
la ley de la vida —como el propio Coran
nos dice— de los individuos. Y la fuerza del
clan haxemi, aunque muy disminuida, hu-
biera sido suficiente para desencadenar un
conflicto que se hubiera prorrogado anos
y anos, aunque la naciente religion no
hubiese prosperado. Porque Mahoma debi6
la vida, en su infancia y en este periodo,
a su clan, cuyos jefes, Abu Talib, Abd al-Mu-
talib, Abu Lahab, le quisieran o no, le
consideraran un perturbado o un simple
le defendieron con toda su energia ante
terceros, aunque interiormente le atacaran
y denostaran de él.

La situacion de los conversos se fue
haciendo insostenible y algunos, carentes
de la fuerza de espiritu necesaria para
soportar el vacio y la persecucion de que se
les hacia objeto, optaron por emigrar a
Abisinia, cuyo soberano, monoteista, les
acogio benévolamente y les dio acomodo
hasta que el cambio de la situacion politica
de Arabia les permitio regresar. Y ese cambio
se produjo cuando menos podia esperarse.

Las tribus de aws y jazrach que habitaban
en el oasis de Yatrib (Medina) habian
luchado reiteradamente entre si y en esas
luchas habian intervenido las diversas tribus
judias que convivian con ellas. Hartas ya
de guerra quisieron encontrar un mediador,
un arbitro que dirimiera de modo imparcial
sus querellas, y buscaron al hombre que,
malvisto por sus conciudadanos de La Meca,
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los coraix, gozaba de fama de equitativo
y justo y que tenia ademas, aunque lejano,
algtin vinculo con Medina, ya que en esta
ciudad habia pasado algunos anos de su
infancia al cuidado de su nodriza Halima.
Mahoma acepto el papel que le ofrecian
los medinies, en lo sucesivo |lamados
defensores, y, escapando a la vigilancia a
que le tenian sometido los mequies, huyo
a Medina. La fecha de esta huida, estable-
cida con todo rigor después de su muerte,

)

15 de julio del 622, fue el origen de la era
de la hégira. Su instalacibn en la nueva
patria no dej6 de tener dificultades: hubo
gue negociar un pacto biunivoco para que
los fieles mequies que le acompanaban
(los emigrados) pudieran subsistir hasta
qgue Dios los enrigueciera. Y esto no tardo
en ocurrir, puesto gue en cuanto estallo
la guerra con su antigua patria, Mahoma
demostrd ser tan habil general como elo-
cuente Profeta y gran hombre de Estado.

Su situacion inicial fue inestable. El decia
ser el restaurador de la verdadera religion
de Abrahan: de aqui nada mas logico que
quisiera atraer a su causa a los muchos
judios de Medina. Y una serie de disposi-
ciones, cuyo eco se encuentra en el Coran
(institucion del ayuno de achura, fijacion
de Jerusalén como alquibla), iban en ese
camino.

Pero a los judios no se les ocultaba que
el conocimiento que tenia de la Biblia era
muy inferior al suyo y, por desgracia, solo
supieron hacerle objeto de burla y de
zancadillas dialécticas frente a las que
Mahoma reacciond violentamente (624):
establecio la alquibla en direccion a La
Meca, instaurd el ayuno de ramadan vy
promulgd un calendario lunar frente al
luni-solar de los judios. En este ultimo
aspecto su movil fue muy parecido al que
llevé a los Santos Padres del | Concilio de
Nicea a establecer unas reglas propias para
la celebracion de la Pascua cristiana que
evitaran lo mejor posible la coincidencia de
ésta con la judia. En nuestro caso se trataba
de evitar que las principales festividades
de la nueva religion fueran a coincidir de
manera aproximada y sistematica con las
de aquéllos.

Pero lo peor de todo para los judios fue
gue de aqui nacid la enemistad secular de
estos dos pueblos semitas: en lo sucesivo
todo triunfo y todo contratiempo experi-
mentado en el campo de batalla por Maho-

Panoramica de la cludad
1e Meding
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ma seria aumentado o contrapesado con un
golpe feroz contra un tribu judia. La vic-
toria de Badr contra los coraixies fue seguida
por la expulsion de los Banu Qaynuqga de
Medina; la derrota de Uhud trajo la expul-
sion de los Banu Nadir; la victoria del Foso
(627) fue celebrada con el genocidio,
castigo frecuente en aquella época y lu-
gar, de los Banu Qurayza; el pacto de
Hudaybiyya, con la conquista de Jaybar.
Y, como corolario de todo, muerto vya
Mahoma, con la expulsion de todos los
infieles: judios, cristianos, paganos, etc.,
del territorio de Arabia.

Primeros problemas

El Gobierno de Medina (622-632) por
Mahoma no fue sencillo; tuvo que hacer
frente a dos grupos sucesivos de oposicion
interna: la de aguellos que tienen en Su
corazon una enfermedad y la de los hipo-
critas, atender a las necesidades culturales
del nuevo Estado con la construccion
de la primera mezquita en un lugar que no
lastimara los intereses de terceros y definir
de una vez por todas si la nueva religion
era local o universal. Este Gltimo extremo
fue el escogido y, en consecuencia, es al
propio Profeta a quien se deben los funda-
mentos de la inmediata e irrefrenable ex-
pansion del Islam.

Pero antes tuvo que hacer frente a los
coraixies. En Badr, Mahoma habia derrotado
una caravana mequi y se habia apoderado
de todos sus bienes. En Uhud (625), por
causas imputables a la disciplina de sus
hombres y no a €I, experimentd una apara-
tosa derrota que dio mucho que hablar y
que murmurar en las tabernas de Medina.
De aqui que, para evitar que los bulos
hicieran mella en sus fieles, Dios le reveld
el célebre versiculo, en que nos dice que en
el vino hay mas mal que bien, aunque sin
llegar a prohibirlo. La prohibicion y los
azotes que corresponde administrar a sus
bebedores es cosa posterior, no del Pro-
feta. Y buena prueba de ello es que infi-
nidad de musulmanes hombres de Go-
bierno, intelectuales e incluso algun alfaqui,
han hecho uso del buen vino. Que en la
Cordoba del siglo X era el del «convento»,
por venderse en los conventos de la Se-
rrania.

Los coraixies, que tenian un general de
gran valia —de tan gran valia que cuando
se apercibié de que el triunfo iba a ser de
Mahoma se convirtio y, nombrado jefe
de los ejércitos musulmanes, conquisto
medio mundo—, al-Jalid b. al-Walid, vy
grandes intereses que defender se dieron

pronto cuenta de que el triunfo de Uhud
no les habia servido de nada e intentaron
acabar de una vez con Mahoma y marcharon
contra Medina. Pero el Profeta habia unido
las casas de la ciudad unas con otras
mediante tapias, y alli donde el espacio a
defender era demasiado amplio habia abierto
un foso por sugerencia de un converso
persa, Salman, que la caballeria coraixi
fue incapaz de franquear. Tras tres semanas
de asedio, sin nada que llevarse a la boca,
puesto que Mahoma habia hecho recoger
todas las provisiones del oasis y encerrarlas
en la ciudad antes de la llegada del enemigo,
el ejército arabe mas numeroso visto hasta
la fecha tuvo que emprender la retirada.
Y desde ese momento las deserciones
fueron en aumento en el campo coraixi y
sus hombres de negocios empezaron a
pensar que tal vez seria prudente convertirse
a la nueva religibn que, si bien terminaba
con sus idolos y el comercio realizado en
torno a éstos, iba a permitirles conservarlo
gracias a que la peregrinacion pagana iba
a ser sustituida por otra, la musulmana.

Las nuevas etapas de la conquista del
poder no fueron faciles, pero nunca costa-
ron tanto de remontar como las anteriores.
Y Mahoma supo forzar las etapas. En el 628
propuso hacer*una romeria a La Meca,
visita pia que los coraixies no autorizaron
y a la que se opusieron con todas sus
fuerzas..., corroidas ya por la duda. Se nego-
cio y en Hudaybiyya se llegd a un acuerdo
escrito, que de hecho —y aunque las apa-
riencias indicaran lo contrario— ponia en
marcha de modo irrefrenable la ascension
de Mahoma a la clspide del poder y que
iba a terminar dandole la jefatura de todos
los arabes.

Reconquista de La Meca

Cuando los coraixies reclamaron -—de
acuerdo con lo pactado— la entrega de una
de las esposas de Mahoma, que habia
emigrado sin permiso del clan, éste se
opuso alegando que el tratado hablaba de
la devolucidon de los «hombres», no de las
«mujeresy que se pasaran a su bando;
cuando se exigidé la entrega de aquéllos,
los devolvié armados y sin escolta, con lo
cual el territorio de La Meca quedd cuajado
de una serie de guerrillas que impedian el
normal desarrollo del comercio... El ano
629, Mahoma realizd la peregrinacion a la
Kaaba y para que los musulmanes pudieran
celebrar en paz sus ritos los mequies eva-
cuaron la ciudad durante tres dias.

Al ano siguiente, bien porque expirara el
plazo de validez del acuerdo de Hudaybiyya,
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Los nobles de Medina wisitan a Mahoma (mimatura persa, Mahoma, joven camellero, y su futura esposa, Kadisha (minia
Biblioteca Nacional, Paris) tura turca del siglo XVIll, Museo Topkapi, Estambul)

Mahoma arenga a los musulmanes en su lucha contra La Meca la vida de Mahoma, segun miniatura persa (Biblioteca Na
fmimatura turca del =iglo X VI, Museo Topkap:, Estambul) cional, Paris)
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bien porque la situacién se hiciera insos-
tenible, se rompieron de nuevo las hostili-
dades, pero con la parte mas influyente de
los coraixies, convertida en secreto ya al
Islam, gracias a la paciente labor de zapa
del tio del Profeta,” al-Abbas, la marcha
hacia La Meca del ejército musulman fue
un paseo. Ocupada la ciudad, Mahoma se
mostré sumamente generoso con sus ene-
migos y pocos fueron —varios de ellos
poetas que le habian satirizado a lo largo
de los anos de lucha— los proscritos. Uno,
Kaab b. Zuhayr, debia ser muerto sin
dejarle hablar y él queria vivir. De aqui que
una noche cerrada, envuelto en su manto
(burda), completamente embozado, se hi-
ciera recibir por el Profeta, pidiera inmuni-
dad hasta terminar de recitar los versos que
habia compuesto para la ocasion y, con-
cedida aquélla, dijera entre otras muchas
cosas:

34. Los calumniadores corren a ambos lados
de mi camella y dicen: —jDescendiente de Abu
Sulma!jVas a morir!

35. Todos los amigos en quienes confiaba me
han dicho: —Tengo trabajo; no puedo hacer
nada por ti.

36. Y yo respondo: —jDejad libre mi camino,
hijos de perra! Todo lo que decreta el Clemente
se cumple.

38. Se me ha dicho que el Enviado de Dios
me ha amenazado, pero se puede esperar el
perdon del Enviado de Dios.

41. Estoy en tal situacion que veo y 0Igo
cosas que si las viera y oyera un elefante

42. temblaria, a menos de que recibiera la
gracia del Enviado, con permiso de Dios.

45. Es cierto. Le temo mas, cuando le dirijo
la palabra (me han dicho: «Te preguntara por
tu genealogia y te Interrogaray),

46. que a un leon replegado en su cubiculo
del valle de Attarvalle en que abundan las ma-
drigueras.

51. El Profeta es una espada que centellea,
una de las espadas afiladas por Dios, desenvai-
nada...

Esta composicion, en que se recogen
todos los tépicos de la «hombria» arabe
preislamica, le vali6 no soélo el perddn,
sino un puesto de honor en todas las anto-
logias literarias arabes, en las que dicha
composicion figura ba,o 2l titulo del manto
(burda) con el que el poeta comparecio
ante Mahoma.

Los medinies tuvieron celos de la genero-
sidad del Profeta para con sus contribulos,
pero €l supo calmarlos afirmando —vy lo
cumplié— que viviria y moriria dondequiera
que estuvieran los defensores.

El triunfo fue amargado, mas que por fra-
casos por ligeras —vistas desde nuestra
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El Profeta en el paraiso (miniatura persa, Biblioteca Nacional,
Faris)

perspectiva historica— contrariedades: la
cruenta batalla de Hunayn, el asedio in-
fructuoso de Tayf, etc. Pero el prestigio
adquirido era tan grande que las tribus se
convertian a porfia: los tamin, los bakr, los
asad... todos querian situarse bajo el
manto protector de un Profeta que solo
ofrecia triunfos y botin, por un lado, y una
nueva moral, por otro.

Dios acudié en ayuda de su Enviado en
este momento inspirdandole una serie de
disposiciones legales que, tal cual, figuran
insertas en el Coran: gracias a ellas se con-
formaba la infraestructura de un Estado
islamico con todos los elementos necesa-
rios para su subsistencia, incluso después
de la muerte de su fundador. Y esas normas
eran lo suficientemente justas y benignas
como para que aun, trece siglos después,
se siga pensando en ellas en el momento
de reestructurar cualquier Estado musulman
contemporaneo y se intente adecuar el
presente a un pasado esplendoroso.

Sustituida por el Islam la fratria de la
sangre por la de la religion, sus creyentes
se lanzaron, ya en vida del Profeta, a exten-
der la buena nueva por los Estados vecinos,
Persia y Bizancio. Y al frente de los recién
creados ejércitos figuraban los principales
estrategas de la Arabia preislamica, como
al-Jalid b. al-Walid, que poco después iba
a conquistar en una cabalgada Siria y
Palestina. Por otra parte, Mahoma era



consciente de su deber, tal como lo tenia
indicado en el Coran: antes de atacar a los
Estados vecinos —Persia, Bizancio, Abisi-
nia— hizo conocer a sus soberanos, por
_escrito, el caracter universal de su mision.
El que éstos no le creyeran es ya otra
cuestion.

En marzo del 632 realiz6 una peregrina-
cion solemne a La Meca y durante la misma
efectué una serie de actos simbolicos vy
promulg6é una cantidad inmensa de dispo-
siciones que obligan a pensar que ya se
sentia morir de su cronica malaria y queria
asegurar la pervivencia del novel Estado.
Dios le confirmo que lo habia conseguido
al revelarle el Gltimo versiculo del Co-
ran (5, 5/3): Hoy os he completado mi
religion y he terminado de daros mi bien.
Yo os he escogido el Islam por religion.

De regreso a Medina se dedico adn a
preparar una expedicion contra los confines
siro-bizantinos, pero la malaria se agravo vy,
notandose morir, en una de las Ultimas cere-
monias religiosas a las que asistié se hu-
mill6 ante todos los fieles pidiéndoles
perdén por todas las ofensas que les hubiera
podido hacer. Poco después, el 8 de junio

del afo 632, expiraba en los brazos de su
esposa Aixa.

A partir de este momento, las pasiones se
desataron. Los defensores y los emigrados
abandonaron el cadaver durante un dia y
al fin, después de ponerse de acuerdo en
que el lugarteniente o vicario de Mahoma
seria uno de sus primeros discipulos, que
tendria el titulo de vicario o lugarteniente
(jalifa) del Enviado de Dios, cerraron filas
para sofocar la descomunal sublevacion de
toda Arabia, muchas de cuyas etnias se
habian levantado dirigidas por uno de sus
contribulos que se autotitulaba «profetay.

Mahoma jamas pretendié ser un tauma-
turgo ni se atribuyod milagros. Los que hoy
se ponen a su nombre son invento de la
tradicion posterior. Y, sin embargo, realizd
dos milagros portentosos: uno de ellos el
propio Corédn, cuya belleza literaria jamas
ha podido ser imitada por ningan ser hu-
mano, ni por el mismo Ramoén Llull, que
lo intentdé en uno de sus libros en catalan.
El segundo, la prodigiosa y rapida expansion
del nuevo credo, que no pudieron frenar
los dos maximos imperios de Oriente: el
persa y el bizantino.

No hay mas Dios que Allah

Por Dario Cabanelas
Catedratico de Arabe. Universidad de Granada

UNQUE ordinariamente se admite la
equivalencia de religibn musulmana
(Din) e Islam, de acuerdo con el texto
coranico (1) La religion, ante Dios, consiste
en el Islam (3, 19), existe, sin embargo,
entre ambos términos una clara diferencia
semantica que se proyecta en el alcance de
su respectivo contenido: Islam, como prac-
tica de fe coranica, es uno de los elementos
de la religion por lo que ésta implica de
«sumision» al Creador, mientras la religion
es, a su vez, uno de los elementos del
Islam como comunidad politico-religiosa
constituida y de su peculiar civilizacion y
cultura. Esto hace que en la sociedad
musulmana, tal vez como en ninguna otra,
los hechos religiosos aparezcan intima-
mente ligados a los politicos y lo espiritual
se confunda con lo temporal, pues la Xaria
o ley canonica abarca ambos aspectos,
aunque, como es obvio, aqui vamos a
ocuparnos especialmente del primero. Se-
gin este planteamiento consideraremos su-
cesivamente las fuentes de la religion: el
dogma, el culto, la moral, el misticismo y
las sectas.
Coran deriva de la raiz arabe gara’, «leer»,

y. mas frecuentemente, «recitar», que pro-
cede, a su vez, del siriaco geryana, «recita-
cion y salmodiay, y con él se designa el libro
que contiene la doctrina transmitida por
Mahoma a sus seguidores como recibida de
Allah, libro que es también conocido por
otros varios nombres, aunque de menor
difusion. Consta de 114 azoras (suras),
de muy desigual extension, divididas en
versiculos o aleyas, que suman un total.
de 6.211.

La disposicion de las azoras en el texto
coranico no obedece a un orden légico ni
cronologico, aspecto que los comentaristas
musulmanes intentaron salvar distribuyén-
dolas en dos grupos, segdn su ntcleo fun-
damental se creyera promulgado en La Meca
o en Medina; pero la diversidad de clasifi-
caciones que en el mundo islamico fueron
surgiendo hizo que, a mediados del si-
glo XIX, algunos orientalistas europeos
plantearan nuevos métodos para establecer
una ordenacién cronol6gica aceptable, ob-
jetivo aan no definitivamente alcanzado,
pero en el que se han conseguido evidentes
progresos. '

La fijacion del texto cordnico, imprescin-
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Las angeles descubren la Kaaba (miniatura turca del siglo X VI,
Museo Topkapi, Estambull

dible tras la muerte de Mahoma, hubo de
ser extraordinariamente lenta, entre otros
motivos por las limitaciones del sistema
grafico arabe en aquel entonces y por la
doble transmision, oral y escrita, que dio
origen a recensiones privadas al lado de
la ordenada por el califa Abu Bakr en 633,
e incluso después de la Vulgata de Utman
en 650, recension ésta que, paulatinamente
y aunque no sin ciertas resistencias loca-
les, se iria imponiendo.

Admitida la autenticidad sustancial del
Coran, asi en Oriente como en Occidente,
se plantea una discrepancia fundamental,
en cuanto a su texto, entre los eruditos
musulmanes y los restantes investigadores:
para aquéllos, Mahoma es el simple trans-
misor de la palabra divina comunicada por
el angel Gabriel; para éstos, es el autor del
Coran; pero existiendo en él pasajes idénti-
cos o similares a otros documentos anterio-
res, han centrado la atencion en la blsqueda
de sus posibles fuentes, que suponen mas
bien orales que escritas. Agentes de esta

La enserianza en una mezquita (mumiatura turca, del siglo X VI,

Museo Topkapi, Estambul)

transmision habrian sido miembros de al-
gunas sectas heréticas cristianas y judios
con los que Mahoma pudo tener contacto,
primeramente en sus viajes comerciales vy,
sobre todo, después de establecerse en
Medina a partir de la héjira en 622; mas
a esto han de agregarse, aparte otras influen-
cias de menor alcance, tradiciones y cos-
tumbres de la Arabia preislamica, leyendas
de grupos arabes desaparecidos y reminis-
cencias del ambiente pagano de su tiempo.

Aunque el Cordn es un monumento
literario de wuna determinada cultura v,
como tal, ha de ser estudiado a la luz de
los diferentes aspectos de la misma, en
cuanto a su importancia en la perspectiva
general de la religi6n musulmana podemos
decir que si el eje central del cristianismo
es la persona de Jesus, el del islamismo es
el Coran. Para un cristiano la Biblia ha sido
inspirada, mas para un creyente musulman
el Coran, que es eterno e increado, ha sido
dictado a Mahoma y constituye una réplica
exacta de la tabla conservada en el cielo
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(43, 3/4 y 85, 21-22). Pero, ademas, el
Coran no so6lo es la base de la religion
isldamica y la normativa de la vida ética vy
moral, sino que fue también, durante siglos,
el libro en que todo musulman iniciaba el
aprendizaje de su lengua arabe y el cono-
cimiento de la ciencia, la teologia y la
jurisprudencia.

La «sunna»

Tras la muerte de Mahoma, «sello de los
profetas» y dltimo conducto de la revelacion
divina, se puso de manifiesto que las pres-
cripciones del Cordn no bastaban para dar
respuesta a los numerosos problemas que
iban surgiendo en la comunidad musulmana,
sobre todo a medida que ésta ampliaba su
radio de accion mediante la incorporacion
de nuevos territorios. Por ello, cuando la
solucibn de un caso concreto no aparecia
formulada en el Coran se acudia, subsidia-
riamente, a la sunna —que dio en castellano
zuna—, vocablo que antes del Islam repre-
sentaba las costumbres normativas de los
antiguos arabes, pero que luego se aplico,
en sentido técnico, a los dichos, hechos,
gestos y modo de proceder de Mahoma
atestiguados por sus companeros y con-
temporaneos.

Bajo este aspecto, la zuna venia a escla-
recer el texto coranico y complementar en

cierto modo la palabra de Allah, tanto si
concordaba con ella como si la explicaba,
o bien introducia algin elemento nuevo.
En cierta medida, la observancia de la zuna
podria considerarse como la imitacion del
Profeta; mas, por extension, designa la
teoria y la practica de la ortodoxia islamica,
razon por la cual los musulmanes ortodoxos
reciben el nombre de sunnies o «agentes
de la sunna». Toda doctrina opuesta a la
zuna recibiria el nombre de bid'a o «innova-
ciony.

El «hadiz»

Ya durante el primer siglo de la héjira,
el estudio en profundidad de la sunna,
casi paralelo al del propio Coran, determiné
que, al lado de los jurisconsultos, que serian
los encargados de interpretar y discutir
los textos, surgiese otra clase de eruditos
dedicados a recoger y fijar esas tradiciones
de la zuna, que reciben el nombre técnico
de hadiz, vocablo cuya significacion gene-
ral es la de «narracion». En este sentido,
el hadiz viene a constituir una nueva fuente
legal, tras el Coran, y es el primero de los
medios empleados para suavizar, en cierto
modo, la rigidez de la ley divina, dado que
todas las palabras del Coran habian sido
reveladas, mientras el significado del hadiz
profético era solo inspirado. Cada hadiz se
compone de dos partes esenciales: el

Mezquita de la Roca en Jerusalén
inicitada en el 691



texto (matn) y, antes de él, los nombres de

las personas que lo han ido recogiendo
oralmente una de otra, es decir, la cadena
de transmision, que constituye el funda-
mento o sostén (isnad) del hadiz.

Las colecciones de hadices proliferaron
considerablemente en los primeros siglos
del Islam vy se dispusieron, inicialmente,
segin el nombre de las personas que for-
maban la cadena de transmisidon, preva-
leciendo mas tarde la ordenacidon por ma-
terias y su division en capitulos. A esta
segunda clase pertenecen seis colecciones
compuestas en el siglo I1l/IX por otros tan-
tos autores persas, entre las que sobresalen,
por su mayor popularidad, la de al-Bujari
y la de Muslim. En el siglo VII/XIII estas
seis colecciones alcanzaron el caracter de
norma canonica, siendo consideradas como
textos de plena garantia e incluso como
libros sacros después del Coran.

El dogma

A diferencia de lo que en otras religiones
suele ocurrir, en el Islam no aparecen los
dogmas en una serie estructurada de articu-
los, aunque en el Cordn se enumeran sus
puntos capitales, sobre todo en una de sus
aleyas: ...Quien no cree en Dios, ni en sus
angeles, ni en sus libros, ni en sus enviados,
ni en el ultimo dia esta en un extravio ma-
nifiesto (4, 135/136). Por su parte, los
teblogos musulmanes se esforzaron por
exponer de modo sustancial los fundamentos
de su fe, especialmente a partir del siglo V/XI,
en una especie de catecismos 0 sumarios
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reciben el
nombre genérico de agida. Al estudiar los

de proposiciones de fe que

fundamentos de su religion, los citados
tedlogos distinguen entre «creenciasy (iman)
y «deberesy (ibadat). Entre las primeras se
cuentan, principalmente, la creencia en
Allah, en los angeles y demonios, en los
profetas y en los libros revelados, asi como
en el juicio final.

La creencia en Allah es sin duda el dogma
esencial del Islam, condensado en la for-
mula No hay mas dios que Allah, creencia
que se opone directamente al politeismo,
cuyos seguidores son enjuiciados en el
Coréan casi con igual dureza que los infieles.
En el mismo texto coranico aparece toda
una serie de epitetos, dispuestos luego en
forma de letania y recitados por los musul-
manes piadosos, como los 99 «nombres de
Allahy», bajo los cuales intentan los te6logos
descubrir sus atributos. Del conjunto de
estos se desprende la nocion de un Ser
todopoderoso, omnisciente, eterno y Gnico,
Ser que se basta a si mismo y que, sin em-
bargo, es el creador del mundo y del
hombre: pero mientras el mundo es creado
de la nada, el hombre lo es de la materia.

Angeles y demonios. El Islam cree en
los angeles como seres creados de la luz,
sin sexo, obedientes a Allah y escalonados
en una jerarquia que nos recuerda la tradi-
cion judeo-cristiana. Entre ellos esta Gabriel,
como portador de la revelacion, al que siguen
Miguel, Israfil y Azrael, que tienen por
mision, respectivamente, vigilar el mundo,
anunciar el juicio final y ocuparse de la
muerte.



En la angelologia musulmana cada hom-
bre tiene dos angeles custodios encargados
de escribir sus buenas y malas acciones.
Nakir y Munkar son los angeles del sepul-
cro, Ridwan guarda del paraiso y Malik el
infierno. Tras la creacion de Adan, Allah
ordena a los dngeles que lo adoren, man-
dato que todos obedecen, excepto /blis
—del griego diabolos—, el diablo, o xaytan,
del judaismo; ante su desobediencia, Allah
lo maldice, pero al mismo tiempo, y a peti-
cibn suya, le concede un plazo hasta el
juicio final, tiempo que él emplea en tentar
a los hombres, empezando por Adan y Eva.
El dia del juicio sera arrojado a los infiernos
junto con los demonios que le obedecen.
Hemos de aludir también aqui a los genios,
en arabe chinn —tal vez derivado del latin
genius—, nombre atribuido a unos seres
creados por Allah de fuego purisimo (b5,
15/14), que pueden tomar diversas figuras.

Los profetas y los libros revelados. Segin
la doctrina del Islam, los profetas son supe-
riores a los angeles, pues, al contrario de
éstos, aquéllos han tenido que enfrentarse
con su propia naturaleza humana. Res-
pecto a su nuamero, a veces se amplia exa-
geradamente, llegando incluso a contarlos
por millares; sin embargo, es opinion gene-
ralmente admitida que los libros revelados
fueron transmitidos a los hombres por un
niumero muy inferior de profetas, entre los
cuales sobresalen Adan, Noeé, Abrahan,
Moisés, Jesls y Mahoma.

Aungue una de las mayores innovaciones
introducidas posteriormente en el Islam

fue el culto de los santos —llamados en
Oriente wali y en el Mogreb marabut—,
segun la ortodoxia estricta los profetas son
los Gnicos que pueden ser considerados
como tales y asimismo los Unicos que tienen
el don de obrar milagros; Mahoma, sin
embargo, tan so6lo recabd para si el milagro
de la revelacion del Coran, aun cuando la
tradicion musulmana le haya atribuido otros.

El juicto final. Entre las aleyas mas inte-
resantes del Coran se cuentan las relativas
al ¢ltimo juicio y a la vida futura, en las que
aparecen vivas descripciones de los acon-
tecimientos y los signos que habran de
precederles, signos cuyo nUumero ha sido
considerablemente aumentado por los tra-
dicionistas y los autores de libros piadosos
y de edificacion. Entre los signos méas im-
portantes que precederan a ese Ultimo dia
se cuentan el olvido del Coran, el aumento
de la impiedad entre los hombres, la des-
truccion del santuario de la Kaaba vy la
aparicion de un hombre inspirado por
Allah, que recibira el nombre de a/-Mahdi,
«el bien guiado», que restablecera por
algdan tiempo la fe y la justicia en el mundo.

Esta nocién del Mahdi, que vendria a
ser creencia fundamental en el xiismo, es
de formacién sensiblemente tardia v no
admitida unanimemente por los sunnies.
En la azora 75 se describen con cierta mi-
nuciosidad los pormenores de la resurrec-
cion (al-giyama).

En intima relacion con el dltimo dia
aparece la doctrina sobre el infierno, el
paraiso y la predestinacion. Segln los exe-
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getas musulmanes, el infierno esta dividido
en siete circulos, en forma un tanto similar
a como se representaba entre los griegos,
los sirios e incluso en la cristiandad medie-
val. En el Coran, el infierno es designado
unas veces como «gehena» y otras como
«fuego», sin que apenas se hable de los
suplicios alli experimentados, que seran des-
critos con gran viveza en la tradicion pos-
terior, sin duda por influencia judia.

El paraiso también aparece dividido en
circulos o pisos —que aqui son ocho—,
asentandose el trono de Allah en su parte
mas elevada. En las delicias del paraiso, de
caracter voluptuoso y profano, tal como se
describe en algunas aleyas del Coran, la
teologia musulmana pretende ver simples
alegorias sin identidad real con las cosas
mundanas cuyos nombres llevan.

El destino ultimo del hombre depende de
su predestinacion, segin la cual nada existe
en el mundo, sino por expresa voluntad de
Allah, tal como se afirma en numerosas
aleyas del Coran.

Fl culto

Como manifestaciéon externa de las creen-
cias religiosas, el culto en el Islam es abso-
lutamente individual, cardcter que se revela
en la misma oracion, incluso la practicada
en la comunidad de los creyentes. Este
culto se basa en cinco obligaciones princi-
pales —las /badat, ya aludidas—, conside-

Azrael, angel de la muerte

radas como «los fundamentos de la religion»
(Arkan al-din): |a profesion de fe, la oracion,
el ayuno, la limosna y la peregrinacion.

La profesion de fe consiste en la recita-
cion —no basta sblo la creencia interna—
de la formula No hay mas dios que Allah
y Mahoma es el enviado de Allah, denomi-
nada xahada, y que representa asimismo
el mejor modo de manifestar externamente
la conversion al Islam, siendo repetida por
el almuédano al llamar diariamente a la
oracion y también por todo buen musulman
en los momentos mas solemnes y decisivos
de su vida. Por extension, la xahada de-
signa también el testimonio de todo musul-
man que muere combatiendo por su fe, el
cual recibe el nombre de xahid, «testigo o
martiry.

La oracion es de dos clases: la esponta-
nea (dua), por necesidades concretas, y la
ritual, denominada salat —en castellano
azala— vy considerada por el Profeta de
gran trascendencia para las conversiones al
Islam. Institucionalizada tal vez por influen-
cia judeo-cristiana ha de ser practicada por
todo musulman adulto y sano de mente
cinco veces al dia, anunciadas por el al-
muédano o muecin desde lo alto del mina-
rete: al alba, a mediodia, a la tarde, a la
puesta del sol y a la noche. Mas la oracion
ritual presupone ciertas condiciones previas,
como realizar las abluciones, declarar la
intencion, etc. No es preciso, sin embargo,
practicarla en las mezquitas, excepto la del
viernes a mediodia, sino que puede hacerse




en casa e incluso al aire libre, con el rostro
vuelto hacia La Meca y cumpliendo los
demas requisitos senalados.

El ayuno, expresado con los términos
sawm y siyam y de claro origen judeo-cris-
tiano, ha de observarse desde la salida hasta
la puesta del sol durante el mes de Ramadan,
mes que el paganismo tenia ya por sagrado
y que en el Islam vino a ser el mes de la re-
velacién: ... £n el mes de Ramadan se hizo
descender el Coran como guia para los
hombres (2, 181/185). Este ayuno es obli-
gatorio para todo musulman, excepto los
enfermos y los viajeros, que pueden dispen-
sarse de él, ayunando igual nimero de dias
en otro tiempo. Aparte el mes de Ramadan,
hay algunos otros dias en que el ayuno
voluntario es recomendado.

La imosna es de dos clases: la voluntaria
(sadaga), hecha simplemente por piedad
y no limitada a los musulmanes, y la obliga-
toria o legal, llamada azque —del término
arabe zakat—, limosna propiamente confe-
sional de musulmanes para musulmanes
necesitados y que constituye una de las
caracteristicas distintivas de la religion isla-
mica; no solo representa una obligacion
social, sino que también es un medio de puri-
ficacion personal. Esta limosna que, en
principio, puede hacerse en especie, incum-
be a todo musulman que posea rebanos,
tenga una renta anual o perciba beneficios
agricolas, industriales o comerciales a partir
de un minimum determinado. Inicialmente,
su montante variaba, pero mas tarde la ley
canonica lo fijo en torno al 21 por 100 de la
renta individual. Esta limosna legal ha per-
dido paulatinamente su connotacion de
ayuda a los miembros mas necesitados de la
comunidad para transformarse en un im-
puesto normal, cambiando incluso de nom-
bre en algunos paises islamicos.

La peregrinacion —denominada hach—
no se considera un deber tan estricto como
los cuatro ya senalados, atendiendo a los
obstaculos que pueden dificultar su cum-
plimiento, como la falta de recursos, la inse-
guridad de los caminos, etc. Siempre que le
sea posible, todo creyente mayor de edad,
hombre o mujer, debe realizar la peregrina-
cion al menos una vez en la vida: Cumplid
la peregrinacion y la visita en honor de
Allah. Si estuvieseis impedidos, eximios
por la ofrenda que os sea asequible, una
oveja...; quien de vosotros estuviese en-
fermo o tuviese un mal en la cabeza, reali-
zara Su rescate mediante ayuno, limosna o
sacrificio ritual... (2, 192/196). Los ritos
de la peregrinacion a los santuarios de La
Meca —lugar de veneracion ya antes del
Islam— estan minuciosamente reglamenta-
tados para sus diversas etapas, y muchos

musulmanes suelen visitar también con tal
motivo la tumba del Profeta en Medina.
Puede decirse que la nocion de la justicia
de Allah, que no ha creado el mal, pero que
permite sus efectos en el mundo, domina to-
do el campo de la moralidad islamica. El
bien consiste en obedecer las prescripciones
de Allah en el Coran, mientras el mal radica
en contravenir sus prohibiciones. Al que
comete pecado grave (fasig) se le consi-
dera en una situacion intermedia entre el
infiel (kafir) y el creyente (mumin), aunque
el (nico pecado imperdonable es asociar a
Allah, Dios Unico, otros dioses: Allah no
perdona que se le asocie, perdona, prescin-
diendo de esto, a quien quiere. Quien aso-
cia a Allah comete un pecado enorme
(4, 51/48).
Desde el punto de vista de su moralidad,
los actos humanos suelen dividirse en

Cupula y alminares
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cuatro categorias: 1) el obligatorio, cuya
ejecucion es recompensada por Allah, mien-
tras su omisibn merece castigo; 2) el re-
comendado, cuyo cumplimiento es premia-
do, pero cuya omisiéon no es sancionada;
3) el indiferente, que no es premiado ni cas-
tigado; 4) el prohibido, que si merece cas-
tigo. Esta clasificacion ha producido, sin
embargo, ciertas divergencias en algunos
sectores de la ortodoxia islamica.

Uno de los aspectos mas caracteristicos
del Islam para el hombre occidental es el
de la poligamia, basada en el siguiente pa-
saje del Coran: S/ teméis no ser justos con
los huérfanos..., casaos con las mujeres
que os gusten: dos, tres o cuatro. Si teméis
no ser equitativos, casaos con una o con
lo que posean vuestras diestras, las esclavas.
Esto es lo mas indicado para que no os
apartéis de la justicia (4, 3). Segun la inter-
pretacion de este pasaje, casi generalmente
admitida, ningin musulman debe tener mas
de cuatro esposas legitimas, sin contar las
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esclavas, lo cual en la Arabia de Mahoma
suponia una limitacibn més que una con-
cesion; sin embargo, ciertos reformistas,
especialmente de los tiempos modernos, pro-
pugnan gue, resultando imposible al hom-
bre mantener su equidad con cuatro esposas,
debe ser mondgamo, interpretacion que
algunos autores juzgan excesivamente re-
buscada y fuera de contexto.

El misticismo

El fenomeno del misticismo es comun a
todas las grandes religiones de la humanidad
y estd basado en la insatisfaccién de ciertos
individuos o determinados grupos ante los
medios que les ofrecen sus respectivos sis-
temas religiosos y el especial anhelo de una
comunicacion mas directa y personal con la
divinidad. Por tratarse de un fenomeno sub-
jetivo puede variar de una religién a otra e
incluso de una a otra persona, por lo que
puede ofrecer mas de una acepcidon; sin
embargo, la palabra sufismo tiene una apli-
cacion restringida a la religion musulmana.
Derivada del arabe suf, «lana», se extendio
a partir del siglo IllI/1X al adoptar los misti-
cos musulmanes como vestimenta abigarra-
das tlnicas de lana.

Prescindiendo aqui de la debatida cues-
tion de sus origenes —autoctonos o de in-
fluencia cristiana—, el sufi emprende en so-
litario su largo camino (tariga), cuya meta
final es la unién con la divinidad. A través
de diferentes moradas va ascendiendo por
los sucesivos peldanos del ascetismo puri-
ficador, la gnosis como conocimiento per-
sonal y directo, pero acompanado de la ilu-
minacién y el amor; este amor es considerado
como el mas eficaz instrumento de los su-
fies para atravesar el velo del misterio vy
conducirlos al éxtasis trascendente y a la
autoaniquilacién en el amado, como Gltimo
paso hacia la autopermanencia en la divi-
nidad.

A partir de esta doctrina quedaba abierto
el camino hacia concepciones monistas,
panteistas y teosodficas, que representaban,
a juicio de la ortodoxia islamica, herejias
cuyos secuaces debian ser condenados a
la pena capital. Mas este panorama de en-
frentamiento entre la ortodoxia y el sufismo
cambid de signo gracias a un hombre excep-
cional, también de procedencia sufi, pero
tedlogo profundo, experto jurista, filosofo
vivaz y de una acrisolada experiencia mistica,
que logrd adaptar los puntos de vista sufies
a la doctrina ortodoxa. Tal fue la labor de
al-Gazzali —el Algazel de Occidente—,
muerto en 505/1111 y a quien se debe la
orientacion difinitiva de los estudios reli-
giosos en el lIslam. Estrechamente vin-



culadas al sufismo aparecen las cofradias
religiosas, de tanta importancia en la vida
musulmana

Sectas musulmanas

Puede afirmarse que la ortodoxia islamica
no sufrid serios embates durante la vida del
Profeta; mas, poco después de su muerte,
asoman vya las primeras muestras de disi-
dencia. Las causas principales de este feno-
meno pueden reducirse a tres, en las que
pueden ser englobadas todas las demas:
marcada tendencia al profetismo —comun
a todos los pueblos semiticos—, debates en
torno al califato y controversias sobre la
divinidad. De aqui nacieron en el seno
del Islam las diferentes sectas, denomina-
cion que solo debe aplicarse a aquellos
grupos que se oponen al consenso en
cuestiones fundamentales, se apartan de la
zuna ortodoxa y forman una comunidad di-
sidente.

De estos movimientos, tan sélo vamos a
mencionar dos, atendiendo a su importan-
cia historica y, en el segundo de ellos, a su
palpitante actualidad en el Iran, subrayando
que aqui, una vez mas, aparecen estrecha-
mente vinculadas politica y religion. El
primero esta representado por los jarichies,
«disidentes», nacido a consecuencia del
arbitraje entre Ali —el califa yerno de
Mahoma— y Moawiya durante la batalla de
Siffin en 37/657, tras la cual, los partidarios
de la accion vigorosa abandonaron al pri-
mero, eligiendo nuevo califa de entre ellos.
Por su parte, los fieles seguidores de Ali
recibieron el nombre de xiies, «partidariosy,
dividiendose paulatinamente ambos grupos
en varias subsectas, algunas de marcado
caracter extremista.

Los jarichies, considerados como los
puritanos del Islam, son mucho mas severos
que los ortodoxos respecto al culto y la fe;

condenan el lujo y prohiben el tabaco, los
juegos, las bebidas espirituosas y le musica
Sin embargo, lo que mas influyé en los des-
tinos del Islam fue su doctrina sobre el cali-
fato, ya que, para ellos, todo creyente, aun
cuando fuese un esclavo negro, podia ser
elegido califa o imam director de la oracidn,
siendo juridicamente capaz y puro de fe y
costumbres.

Este Gltimo principio los enfrentaba abier-
tamente con los x/ies, que defienden un
Estado teocratico fundado sobre el derecho
divino, doctrina de origen arabe y no persa,
aunqgue a veces se afirme lo contrario, debido
a que, desde el siglo XVI, el xiismo vino a sel
en Persia la religion del Estado. No obstante
la opinion que suele establecerse entre
sunn.smo y xiismo, éste no niega la zuna
del Profeta, sino que la limita Gnicamente a
Mahoma y a su familia, con exclusion de
cualguier otra autoridad, mientras los sun-
nies ortodoxos consideran asimismo valido
el testimonio de los companeros del Profeta.
Caracteristica especial del xiismo, aunque
no exclusivamente, es la doctrina del Mahdi
escondido, restaurador de la fe y la justicia
en el mundo antes del Gltimo dia.

Hoy aparece un tanto adormecido el pen-
samiento religioso en el Islam, aunque la
practica se continla observando con cierta
fidelidad, si bien se hace mas ostentacion,
por ejemplo, del ayuno del Ramadan que de
la oracion, mientras la peregrinacion sigue
ofreciendo gran atractivo a quienes disponen
de los medios necesarios para realizarla.

NOTAS
(1) Para todas las referencias al mismo —que
iran entre paréntesis tras la cita literal— me ser-

vire de la traducion espanola de Juan Vernet,
El Coran (Barcelona, Editorial Planeta, 1963).
expresando el primer nimero la azora y el se-
gundo la aleya. Por razones obvias, los especialis-
tas sabran disculpar la simplificada transcripcion
de algunos términos arabes.
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Caida de Siracusa en poder de los drabes (Cronica bizantina de Skylitzés, siglo X1V, Biblioteca Nacional, Faris)

A la conquista del mundo

Expansion del Islam (632-815)

Por Joaquin Vallvé
Catedratico de Arabe. Universidad Complutense de Madrid

UANDO murié6 Mahoma, el 8 de junio

de 632, fue elegido sin dificultad Abu
Bakr, mientras ‘Ali, primo y yerno del Pro-
feta, velaba sus restos en compania de
Talha y al-Zubayr, otros dos companeros
de Mahoma. Durante seis meses 'Ali no
reconocid a Abu Bakr hasta después de
la muerte de Fatima. La razon de esta acti-
tud se debe al pleito surgido entre Fatima,
apoyada por su marido, y el nuevo califa
sobre los posibles derechos de aquélla a
las rentas del oasis de Fadak, conquistado
a los judios en el 627. Fatima alegaba que
la parte que se reservd6 Mahoma le corres-
pondia a ella como heredera de su padre;
en cambio, Abu Bakr sostenia que los pro-
fetas no tienen herederos y que Mahoma
habia legado esas rentas a los pobres de
la comunidad musulmana.

Al ser elegido, Abu Bakr adopt6 el titulo
de Jalifat rasul Allah, Vicario o sucesor del
Enviado de Dios. Segln la tradicion orto-
doxa fue Abu Bakr el primer varon conver-
tido al Islam, después de Mahoma. Gozo
siempre de la absoluta confianza de éste
y Abu Bakr; por su parte, siempre le fue
fiel y le apoyd calurosamente en todas sus
decisiones. De hecho fue designado como
sucesor del Profeta cuando fue encargado
por éste de conducir la peregrinacion a La
Meca en marzo del 631 y de dirigir la ora-
cion publica en Medina durante su Gltima
enfermedad. No hay que olvidar tampoco
que su hija Aisa fue la mujer preferida de
Mahoma.

Consagré su breve califato de dos anos
en reprimir las numerosas sublevaciones
que surgieron en la Peninsula Arabiga vy
que reciben el nombre de a/-ridda, rechazo
de la fe o apostasia. En estas guerras hay
que ver motivos religiosos y otros politicos
y economicos. Fueron muchas las tribus
que se negaron desde el primer momento
a enviar a Medina, capital del Estado, las
tasas legales y a reconocer a las nuevas
autoridades musulmanas, basandose en que
habian pactado personalmente con Ma-
homa, y que una vez muerto el Profeta
los pactos quedaban automaticamente de-
rogados. Algunos jefes rebeldes recibieron
el nombre de falsos profetas, como Mu-
saylima y Tulayha.

El héroe musulman de estas guerras fue
Jalid ibn al-Walid, llamado Sayf Allah, La
Espada de Dios. En mayo de 633 vencio
y dio muerte en una batalla decisiva a
Musaylima, consiguiendo con esta victo-
ria la pacificacion de Arabia Central.

Simultaneamente a estos hechos y desde
los primeros dias de su califato, Abu Bakr
envia sin cesar combatientes musulmanes
a lraqg y Siria. Tres ejércitos operaban con
éxito en Palestina, pero se retiraron cuando
se aproximaba un imponente ejército bi-
zantino. Las fuerzas musulmanas, reunidas,
vencieron al enemigo en julio de 634 en
un lugar situado entre Jerusalén y Gaza.

Unos meses antes, Jalid ibn al-Walid

dirigido una incursion por tierras del Iraq,
donde se rindi6 al-Hira, capital de un an-
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Enfrentamiento entre drabes y bizantinos (Cronica bizantina de Skylitzés, siglo X1V, Biblioteca Nacional, Madrid)

tiguo y famoso reino cristiano, cerca del
Eufrates, mediante el pago anual de 60.000
dirhemes. En ambos casos se puso de ma-
nifiesto la debilidad de los ejércitos bizan-
tino y persa.

El 23 de agosto de 634 moria el califa
Abu Bakr en Medina y fue enterrado al
lado de la tumba del Profeta. Se le llamo
al-Siddig, «el veridico», «el honesto», y se
caracterizd durante su breve califato por
su vida sencilla y por su renuncia a toda
pompa.

La Asamblea de Companeros del Pro-
feta elige como sucesor a 'Umar ibn al-
Jattab, el principal colaborador de Abu
Bakr, y, como éste, también fue suegro de
Mahoma, que casé con su hija Hafsa.

El segundo califa, dotado de gran ener-
gia, es una de las figuras mas gloriosas del
Islam y el verdadero artifice y creador del
imperio arabe. Aunque las fuentes histori-
cas arabes le atribuyen la creacion de la
mayoria de las instituciones musulmanas,
la critica historica moderna no admite glo-
balmente tal atribucion. Ademéas de califa
se titulé Amir al-Muminin (Emir de los
Creyentes).

Dias de conquista

Durante su califato de diez anos las tro-
pas musulmanas conquistaron Siria, Pa-
lestina, Persia y Egipto. Jalones gloriosos
de estas campanas fueron la victoria sobre
los bizantinos, en agosto del 636, a orillas
del rio Yarmuk, un afluente del Jordan,
cerca del lago de Tiberiades, y la con-
quista definitiva de Damasco en diciembre
del mismo ano. En las capitulaciones se
especifica que los damascenos deben pa-
gar las pensiones de las tropas arabes de

ocupacion a razon de un dinar y un charib
(30 Iitros) de trigo, vinagre y aceite por
combatiente, ademas de otros impuestos.
De todas las noticias que se refieren a la
conquista arabe de Damasco resulta evi-
dente que estas capitulaciones reflejan el
sistema de tributacion bizantino, consis-
tente en una doble soldada, una en meté-
lico y otra en especie.

Por las batallas de Qadisiyya y Nihawand
(ano 641), los arabes iniciaron la ocupa-
cion definitiva de Persia. Mientras tanto,
el general "Amr ibn al-'As emprende la con-
quista de Egipto tras vencer a los bizan-
tinos en Heliépolis-El Cairo, ano 640, y
conquistar Alejandria dos afios mas tarde.

Al salir el Islam de los conflictos natu-
rales de la Peninsula de Arabia, gracias a

Musicos y portaestandartes
de un ejército islamico
(miniatura del «Maqgamaty
de Al-Hariri, Biblioteca
Nacional, Paris)




Gurfas bereberes en Tunez

estas espectaculares conquistas, el califa
‘Umar se plante6 el problema de resolver
de una manera mas racional y sistematica
el registro o diwan de las pensiones y sol-
dadas asignadas a los combatientes mu-
sulmanes, sin olvidar a sus familias y he-
rederos. La influencia bizantina y persa en
la institucion del diwan, en la creacion de
los chunds o circunscripciones militares o
en la regulacion de los impuestos de ca-
pitacion personal (chizya) y de la propie-
dad territorial (jarach) de los no musulma-
nes es evidente.

Entre las creaciones de ‘Umar la tradi-
cion musulmana senala el asentamiento de
los combatientes en campamentos milita-
res (amsar), origen de futuras metrépolis
del Islam, como Kufa y Basora, en Meso-
potamia; al-Ramla, en Palestina, y Fustat
(viejo Cairo), en Egipto. También se le
atribuye la institucionalizacion del gadi o
juez, la fijacibn de numerosas normas pe-
nales, la peregrinacion obligatoria y la
creacion de la era musulmana o hégira a
partir de la emigracion de Mahoma de La
Meca a Medina en el 622. Tambien deci-
dio la expulsion de cristianos y judios de
Arabia previo el pago de indemnizaciones.

El 26 de di-I-hichcha del 23 (3 de no-
viembre de 644) el califa "Umar moria ase-
sinado por un esclavo cristiano. A la muerte
de ‘Umar se rednen los seis «Companerosy
mas antiguos: 'Utman, 'Ali, Talha, al-Zu-
bayr, Sa’d ibn Abi Waqgas y '‘Abd al-
Rahman ibn ‘Awf. Resulta elegido "Utman,
rico comerciante y emparentado con Ma-
homa al casarse con Rugayya y, a la muerte
de ésta, con Umm Kultum, ambas hijas del
Profeta. Pertenecia a la ilustre familia de
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los Banu Umaya de La Meca y era de
caracter indolente, aunque de fe firme.

Utman, el indolente

Desarroll6 y prosiguié la politica de "Umar,
pero no supo o no pudo hacer frente a los
graves problemas que surgian en el joven
imperio arabe. Sus enemigos le acusaron
de ir en contra de la ley del Islam y de
manifiesto nepotismo. Destituyd a nume-
rosos gobernadores de provincias para nom-
brar a sus parientes: entre los destituidos
se contaba 'Amr ibn al-'As, conquistador
y gobernador de Egipto. Tal vez su inten-
cion era establecer unos lazos mas firmes
con el Gobierno y Administracion central,
seriamente amenazados por el exceso de
independencia de los gobernadores. Por
otra parte, sus medidas por regular el re-
parto del botin y el sistema de las pensio-
nes fueron muy criticadas por las figuras
mas importantes del califato. Al no asignar
todo el botin a los combatientes o fuerzas
estacionadas en una provincia y reservar
una parte de él a los gobernadores que le
eran fieles o a miembros de su familia dio
lugar a la aparicibn de un auténtico par-
tido de oposicion, en el que destacaban
‘Ali, ‘Aida (viuda del Profeta), Talha y al-
Zubayr.

A pesar de la crisis interna durante el
califato de '‘Utman (644-656) prosigue la
expansion del Islam. Se conquista durante
su reinado amplias zonas de Asia Menor,
Armenia y las altimas provincias del impe-
rio persa, tras la muerte de Yazdagir Ill en
el 651. Es entonces cuando tienen lugar



las primeras incursiones musulmanas por
Nubia y el norte de Africa.

Entre las medidas de 'Utman, que con-
tribuyeron a agravar la crisis, fue la redac-
cion oficial del Coran, destruyendo las co-
pias de las provincias. Abiertamente se
acuso al califa de mutilar la auténtica re-
velacion divina.

Segun la tradicién islamica, el califa
‘Utman perdio el sello del Profeta al iniciar
la segunda mitad de su reinado y ésta fue
la causa de las graves tensiones que pade-
cio el Islam y de consecuencias todavia
perdurables. Por motivos politicos y reli-
giosos surgen las primeras sublevaciones
en lraq y Egipto. Grupos de rebeldes avan-
zaron desde las provincias a Medina y los
primeros en llegar a la capital fueron los
egipcios. Tras dos entrevistas dramaticas,
los rebeldes fueron desarmados por la acti-
tud humilde y conciliadora de '"Utman, que
aceptd todas sus peticiones. Cuando regre-
saban interceptaron un mensaje del califa
al gobernador de Egipto en el que se or-
denaba a éste castigar a los jefes de la
rebelibn. Fuera auténtico o falso el men-
saje de 'Utman, lo cierto es que los rebel-
des regresaron a Medina y sitiaron la resi-
dencia del califa a mediados de junio del 656.
Abandonado por todos fue, finalmente, ase-
sinado ‘Utman y con su muerte violenta se
rompid la unidad politica del Islam y muy
pronto la religiosa.

Los Omeyas huyeron de la capital y el
partido de la oposicion se hizo dueno de
la situacion y proclamo a "Ali en circuns-
tancias no muy claras. Mu'awiya, gober-
nador de Siria y primo de 'Utman, consi-
derd ilegal esta eleccion, acuso abierta-
mente a 'All de proteger a los asesinos vy
se declar6 en abierta rebeldia.

El califa AIT

Entre las primeras medidas que aplico
el nuevo califa fue destribuir con excesiva
prodigalidad los fondas del Estado y la
proteccibn mas o menos encubierta a los
asesinos de 'Utman. Esta actitud de 'Ali y
otros motivos economicos y sociales tal
vez indujeron a ‘Ai%a (viuda del Profeta),
Talha y al-Zubayr a declararse también en
rebeldia.

Los rebeldes fueron derrotados en una
batalla que se ha hecho famosa en los
anales del Islam con el nombre de Batalla
del Camello (9 de diciembre de 656), cerca
de Basora, porque la lucha se desarrollo
en torno al camello que montaba ‘AiSa.

Después de esta victoria, "Ali pretendio,
sin éxito, la sumision de Mu'awiya. Los

partidarios de uno y otro se encuentran en
la llanura de Siffin en el verano del 657 vy
cuando la suerte parecia sonreir a 'Alj
Mu'awiya ordend a sus tropas que pusie-
sen ejemplares del Coran en la punta de
las lanzas. Con este gesto, famoso en la
historia islamica, invitaba a los combatien-
tes a resolver sus diferencias consultando
el texto sagrado. Cesaron los combates vy
‘AlT aceptd la proposicion de su rival so-
metiéndose a un arbitraje.

Sin embargo, un grupo de combatientes
se negd a reconocer esta decision al grito
de /la hukma illa bi-llah (Solamente Dios
puede juzgar). Este grupo fue creciendo v,
ante las indecisiones y contradicciones del
califa 'All, se salieron de la comunidad
musulmana, constituyendo el primer grupv
cismatico del Islam: son los llamados ja-
richies, «los que salen», «los disidentes».

Mientras tanto, en la fecha prevista (fe-
brero del 658) se inician las conversacio-
nes para arbitrar una solucién al pleito en-
tre ‘Ali y Mu'awiya. Segln parece, los arbi-
tros llegaron a la conclusion de que el
califa 'Utman habia sido asesinado injus-
tamente. Este dictamen explicaria la pro-
clamacion de Mu'awiya como califa por
sus partidarios. 'All protestd publicamente
y se puso en marcha para combatir de
nuevo a su rival, pero la grave situacion
planteada por los jarichies oblig6 a "Ali a
combatir a éstos. La batalla tuvo lugar en
al-Nahrawan, cerca del Tigris, el 17 de
julio del 658. Mas que una batalla fue una
matanza de jarichies, entre los que no fal-
taban musulmanes de reconocida piedad.

A causa de esta violenta represion, "Al
se vio abandonado por muchos de sus an-
tiguos partidarios y tuvo que retirarse a
Kufa, renunciando a combatir a Mu'awiya,
que mientras tanto habia ocupado Egipto.

En enero del 659 se vuelven a reunir los
arbitros en ‘Adruh y, segun las tradiciones
musulmanas, por otra parte contradictorias,
acuerdan eliminar a los dos candidatos al
califato. El representante de 'Ali proclama
la incapacidad de éste, pero Abu "Amr ibn
al-"As confirma los derechos de Mu'awiya
ante la indignacion de muchos musulma-
nes. Los resultados de la conferencia fue-
ron, en realidad, nulos y los participantes
se dispersaron sin tomar ninguna decision.

‘Al continud siendo reconocido por sus
escasos partidarios y Mu'awiya por los
suyos, que iban en aumento. Practicamente
encerrado en Kufa, Al no pudo impedir
que las dos ciudades santas del Islam, La
Meca y Medina, cayeran en poder de
Mu’'awiya.

Finalmente, un jarichi, Ibn Mulyam, hirio
mortalmente a 'Ali con una espada enve-
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Ali, primo y yerno de Mahoma
fpintura persal

nenada cuando se encontraba en la puerta
de la mezquita de Kufa. Tenia entonces
unos sesenta y dos afnos y fue enterrado
secretamente. Su tumba fue identificada
siglo y medio mas tarde, durante el califato
de Harun al-Rasid.

Adios a Arabia

La muerte del califa "Ali cambié por com-
pleto el rumbo politico y religioso del im-
perio islamico. La capital del Estado se
desplaza a Damasco, sede de la nueva di-
nastia de los Omeyas, y con ello Arabia
pierde toda su influencia politica en los
destinos del Islam. En el campo religioso
se acusan tres tendencias: la sunni u orto-
doxa, patrocinada y orientada por los Ome-
yas; la $i, o de los partidarios de ‘Alj,
que predominaria en las provincias orien-
tales, como Iraq y Persia, y que serdn siem-
pre antiomeyas, y la de los jarichies o di-
sidentes, protagonistas de violentas revuel-
tas, ahogadas siempre en sangre.

Las fuentes arabes subrayan en general
las cualidades morales y politicas de Mu'a-
wiya. Destacd por su astucia, sus dotes
diplomaticas, el don de palabra y decision
en los momentos graves, virtudes que hi-
cieron de él un auténtico hombre de Estado.
El mismo decia con frecuencia: He conse-
guido mas triunfos con la palabra que mi
general Ziyad con la espada.
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Ejército musulman a la conquista de Hispania
{Biblioteca Nacional, Paris)

Su largo reinado de veinte afnos no se
vio afectado por ninglin acontecimiento
grave que pusiera en crisis al Estado. Con-
siguié la sumision de Hasan, hijo de "Ali y
Fatima, gracias a una pension extraordina-
ria, y prepard la sucesion en favor de su
hijo Yazid. Con ello el califato se convierte
en un régimen mondarquico y hereditario,
suprimiendo de hecho el 6rgano consultivo
que tanta importancia habia tenido en la
eleccion de los cuatro primeros califas.

Mu’awiya organizo la primera flota arabe
que le permitié la conquista de Chipre vy
Rodas. Intent6 en vano atacar o conquistar
Constantinopla, por mar y por tierra. A
pesar de las continuas incursiones dirigi-
das contra Bizancio, los ejércitos musul-
manes encontraron cada vez mayor resis-
tencia y los darabes nunca pudieron con-
solidarse en el Asia Menor. Hacia Oriente,
tras la completa sumision de Persia, los
ejércitos de Mu‘awiya se aventuran en es-
pectaculares expediciones por las tierras
de la Transoxiana y de la cuenca del Indo.
Por Occidente y después de la conquista
definitiva de Egipto se suceden ininterrum-
pidamente las incursiones por Cirenaica y
Tripolitania e incluso por el Africa Menor
o Tanez.

La historia y la leyenda se mezclan en
todos los relatos de estas primeras expe-
diciones arabes por Africa. Seguln las fuen-
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tes arabes, ‘Ugba ibn Nafi" dirigié una in-
cursion al pais de los negros en el ano 666.
Los relatos mas detallados nos proporcio-
nan noticias tan maravillosas que no resis-
ten el menor anélisis critico: después de
su llegada a Libia, se pone en marcha hacia
el sur con 400 hombres de a caballo y 800
odres de agua para llegar al lago Tchad,
a 3.500 kilbmetros del Mediterraneo. Evi-
dentemente se trata de una interpolacion,
atribuyendo a este famoso personaje el des-
cubrimiento de la ruta al Africa Negra, ruta
utilizada desde los tiempos mas remotos
de la antigtiedad clasica.

Al regreso de esta famosa expedicion,
‘Ugba ibn Nafi" llegb a Tanez y acampo®
en un lugar delicioso, aunque lleno de
alimanas y animales salvajes. Invocé a Dios
para que las fieras abandonasen el lugar
escogido y una vez conseguido su objetivo
fundo alli Al-Qayrawan (el campamento),
la primera ciudad islamica de Africa del
Norte. Esto ocurria en el ano 670. Un ana-
lisis critico y exhaustivo de las fuentes ara-
bes nos permitiria precisar con mas exac-
titud la cronologia de los hechos y la ve-
racidad o falsedad de dicha fundacion. La
posible identificacibn de este héroe del
Islam con San Cipriano, obispo martir de
Cartago (m. 258 de J.C.), es francamente
turbadora.

También las mismas crénicas arabes nos
cuentan que 'Ugba atravesd todo el norte
de Africa y llegd a las costas del Atlantico.
En Tanger se entrevistd con el gobernador
cristiano, el famoso conde don Julian.
Cuando éste le comunic6 que habia lle-
gado a los confines del mundo habitado
y que habia dejado tras de si a los bere-
beres emprendio el regreso. Nosotros cree-
mos que ‘Ugba no llegdb a Tanger y que
la alusion a Julidn es una interpolacion
posterior.

En su retirada fue perseguido y muerto
por los bereberes hacia el ano 682. Alli
donde la tradicibn musulmana localiza y
celebra el martirio de 'Ugba (Sidi Oqgba,
ciudad de Argelia) ha aparecido una ins-
cripcion latina, fechada en el 359, inscrip-
cibn que menciona las reliquias de San
Cipriano. A raiz de la muerte de ‘Ugba, los
arabes se vieron obligados a evacuar todos
los territorios conquistados y a retirarse a
sus bases situadas en los confines libio-
egipcios, region que también se llama
Qayrawan y que en este caso parece ser
una transcripcion méas o menos arabizada
de Cirene o Cirenaica, como era conocida
en la época romana y bizantina.

La situacion politica del Islam cambia
radicalmente con la muerte del primer ca-
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Ciudad de La Meca, segun un plafon ceramico del siglo X VI

lifa omeya en el afno 680. Cuando su hijo
Yazid le sucede, ni Husayn, hijo de "Ali,
ni ‘Abd Allah ibn al-Zubayr, refugiados en
La Meca, le reconocen. Llamado por sus
partidarios, el nieto del Profeta se dirige
al Irak. En un encuentro con las tropas

Lampara sirfa de mezquita, siglo XV/



leales del gobernador de Kufa fue derrotado
y muerto en Karbala' y su cabeza enviada
al califa de Damasco, que manifestd su
pesar por lo sucedido. La tragedia de Kar-
bala’ tuvo, 'y sigue teniendo, una gran tras-
cendencia en el Islam. El martirio del nieto
de Mahoma alenté el movimiento de la Si‘a
y todavia se conmemora en Persia, el
dia 10 del primer mes del ano musulman,
con una serie de ceremonias y procesiones
en las que no faltan las maldiciones a los
omeyas. lToda esta liturgia recuerda en
cierto modo los tradicionales pasos de
nuestra Semana Santa.

Mas grave aun fue la revuelta de ‘Abd
Allah ibn al-Zubayr en La Meca. Los ejér-
citos omeyas no vacilaron en sitiar la ciu-
dad santa del Islam. Durante el asedio un
incendio destruyd el santuario de la Ka'ba,
siendo éste un motivo mas que alentod el
movimiento antiomeya.

La muerte de Yazid | en el afo 683 y
de su hijo, Mu'awiya |l, cuarenta dias des-
pués, inicid una grave ciisis politica que
alcanzo6 incluso a Siria, donde parte de las
tribus arabes (los gaysies reconocieron a
Ibn al-Zubayr y lucharon contra los kalbies,
partidarios de los omeyas. En la batalla
decisiva de March Rahit (684), cerca de
Damasco, se decidio la continuidad de la
dinastia en favor del calife Marwan.

El gran reformador

Su hijo ‘Abd al-Malik ibn Marwan (685-
705) fue sin duda el mejor administrador

Representacion grafi
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a de la batalla de Guadalete, sequn la Historia de

y politico de la dinastia omeya. Durante
su reinado estall6 la rebelion de los jarichies
dirigida por al-Mujtar en nombre de Mu-
hammad ibn al-Hanafiyya, hijo de "Ali, pero
no de Fatima. Por su acentuado mesianismo
y su igualitarismo social, el movimiento
jarichi de Mujtar se atrajo a las masas vy
sus tropas pusieron en dificil situacion a
los ejércitos de al-Zubayr y del califa de
Damasco.

'‘Abd al-Malik ibn Marwan llevé a cabo
una serie de reformas administrativas en
un proceso claro de arabizacion e islami-
zacién de los servicios del Estado: ordend
traducir al arabe la documentacion esen-
cial, sobre todo la fiscal, y utilizar en lo
sucesivo la lengua éarabe en los escritos
administrativos. Entre otras reformas des-
tacan la monopolizacion de la industria
textil de lujo (tiraz) y del papiro, sin olvi-
dar la trascendental reforma del sistema
monetario. Cuando al-Walid (705-715) su-
cede a su padre, ya hacia tiempo que todo
el imperio estaba completamente pacificado
y que los ejércitos arabes estaban prepa-
rados para dar nuevos timbres de gloria al
Islam por Oriente y Occidente.

Por Oriente, los ejércitos musulmanes
ocuparon Bojara, Samarcanda, Kabul y toda
la cuenca inferior del Indo durante el rei-
nado de al-Walid. En cambio, las fronteras
con el imperio bizantino apenas variaron.
Por Occidente, el nuevo gobernador del
Magreb, Hassan ibn al-Numan, dirigié en
el ano 692 una gran expedicidon al norte
de Africa que terminé con la conquista de

Espania def padre Mariana
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Cartago, aunque dos anos mas tarde los
bizantinos reconquistaran la ciudad, para
perderla definitivamente poco después.

Misa ibn Nusayr, el héroe mas intere-

" sante de la expansion arabe por Occidente,
daréd un impulso definitivo y glorioso al
Islam. No debemos olvidar, por otra parte,
y la tradicion parece auténtica, que el ca-
lifa lo habia nombrado almirante de la flota
musulmana para combatir a los bizantinos.
La flota arabe, mandada por Musa se pre-
sentdé ante Cartago, y la bizantina, batida
por fuerzas superiores, se vio obligada a
levar anclas y regresar a Oriente. La ciu-
dad, abandonada por los griegos, cayd in-
mediatamente en poder de los arabes. Este
suceso debid ocurrir en el 698.

Desde Cartago, la escuadra musulmana
cruza sin cesar el Mediterraneo occidental
depredando las costas de Sicilia, Cerdena,
Baleares y la misma Peninsula Ibérica. Fue
entonces cuando Misa mantuvo sus pri-
meros contactos con el conde don Julian,
sefior de una isla llamada Chazirat al-Ha-
dayra y gque nosotros identificamos con la
isla de Gadeira, es decir, Cadiz. Por tanto,
don Julian era sefor o gobernador de
Cadiz, y no de Ceuta o Tanger, como tra-
dicionalmente se admite, y como tal go-
bernaba la costa espanola del Estrecho de
Gibraltar. Era de origen godo, como lo con-
firma la genealogia de tres descendientes
suyos que vivieron en Cordoba en el s. X.

La cronologia de la invasion arabe de
Espana es también confusa y contradicto-
ria. Segln las fuentes arabes, en el afnio 710
y estimulado por el conde don Julian, el
emir del Magreb envia a un bereber, lla-
mado Tarif, quien desembarca en una isla
que recibird su nombre y se llamara a par-
tir de entonces Tarifa.

El Guadalete

En vista del éxito conseguido,‘ Mitsa lbn
Nusayr se decide a enviar a su liberto Tarig
con 7.000 hombres. Este desembarca en
un monte que también recibira su nombre,
es decir, Chabal Tarig (monte de Tariq),
o sea, Gibraltar. Las operaciones de des-
embarco exigieron ldgicamente bastante
tiempo y contaron desde el principio con
el apoyo y colaboracion del conde don
Julian. Cuando Tariq concentré todas sus
fuerzas, ya el Gltimo rey visigodo, don Ro-
drigo, habia tenido tiempo para movilizar
su ejército y dirigirse a marchas forzadas
hacia la region del Estrecho. Seglin las
fuentes arabes, el combate decisivo entre
arabes y visigodos dur6 varios dias, desde
el 19 al 26 de julio del 711. El lugar del

encuentro aparece en las fuentes arabes
con diversas denominaciones: Wadi Lakk
(rio del Lago), Wadi-/-Tin (rio del Barro),
Wadi-1-Sawaqi (rio de las Acequias), etc.
Tradicionalmente se sitia la batalla junto
al rio Guadalete o en torno a la antigua
Carteya (Qartachanna), hoy Torre de Car-
tagena, entre Algeciras y Gibraltar. La vic-
toria arabe fue completa y alli perdid la
vida don Rodrigo.

Las mismas fuentes arabes son contra-
dictorias cuando describen el itinerario del
ejército arabe para conquistar Murcia, Gra-
nada y Malaga. Unas veces lo hacen a
partir de la zona del Estrecho y otras del
sudeste. Muy bien pudo ocurrir la batalla
en torno al famoso lago de Cartagena.

Lo cierto es que el documento mas an-
tiguo de indiscutible autenticidad y que
conservamos en tres textos con ligeras va-
riantes es el famoso pacto del conde Teo-
domiro con ‘Abd al-'Aziz, hijo de Musa ibn
Nusayr. Firmado en abril del ano 713, el
conde visigodo conservaba una clara auto-
nomia en el gobierno de siete ciudades:
Lorca, Orihuela, Hellin, Elche, Mula, Ali-
cante y Valencia (?).

Cuando en el ano 715 moria en Damasco
el califa al-Walid, ya el Islam se habia ins-
talado en Espafa e iniciaba una de sus
etapas mas gloriosas, que terminaria ocho
siglos mas tarde, en 1492,
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